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A CEGUEIRA

O homem dos “pés inchados” — Edipo — orgulhoso Rei de Tebas, pelo
mérito de ter vencido a Esfinge, enfrenta agora o desafio de descobrir o
assassino de Laios e puni-lo. Confiante no poder da razdo, que ja o fizera
decifrar o enigma da Esfinge, busca obsedadamente a verdade. Nessa busca
encontra-se com o adivinho, o cego Tirésias, ocorrendo, entdo, um tortuoso
dialogo entre a lucidez racional de Edipo e o saber obscuro de Tirésias:
Tirésias: Deuses como é terrivel
o dom da sabedoria
guando n&o serve a quem o tem!
Eu, tdo convencido disso
nem me lembrei [...]
Sendo, eu nao viria.
Edipo: Que foi ? Por que te lamentas?
[-]
Pelos deuses, nds todos te imploramos,
nao guardes mais segredo!
Tirésias: E que vOs todos de nada sabeis:
ndo quero revolver as minhas magoas,
para nao te revelar as tuas [...]
Edipo: Entdo sabes e ndo queres falar?
Pretendes atrai¢coar-nos
e destruir a nacao.
) [...]
Edipo: Quando é que provaste ser vidente?
Por que, quando rondava por aqui
a Esfinge ruminando cantilenas
nunca tiveste nenhuma palavra
gue devolvesse a liberdade ao povo?
[...] Eu, Edipo, sem de nada saber,
logo ao chegar fiz a Esfinge calar:
deslindei a questao pela razao [...].



Tirésias, consciente de que a verdade é terrivel, ndo se propde a
desnuda-la a arrogancia da Raz&o. Edipo, dotado da seguranca de que
verdade deve ser desvelada a Razao, insiste na sua busca.

Reconhecida a verdade, Edipo torna-se um cego errante. Errante e
cego.

CENA I

O SILENCIO

Diante do governador, mais um profeta de Israel, o Rabi dos
pescadores de Israel, acusado de blasfémia e sedicdo enfrenta outro
interrogatorio:

Pilatos: Es tu o rei dos judeus?

[...] Que fizeste tu?

Jesus: O meu reino ndo é deste mundo. Se meu reino fosse deste
mundo, 0os meus seguidores certamente teriam pelejado
para que eu nao fosse entregue aos judeus. Mas o0 meu
reino ndo € deste mundo.

Pilatos: Es, portanto, rei?

Jesus: Sim, eu sou rei. E para dar testemunho da verdade que
nasci e vim ao mundo. Todo o que é da verdade ouve a
minha voz.

Pilatos: Que é a verdade?

Falando isso, saiu...

O que é a verdade ? Pilatos ndo ouviu — saiu. Jesus nao disse.

Esse siléncio promoveu através da histéria longas discussoes
filosoficas. Diz a tradicdo escolastica que Pilatos provavelmente era cético,
desinteressado do conhecimento da verdade. Essa mesma tradicdo garante
que, se Pilatos estivesse interessado em ouvir a resposta do profeta, teria
certamente escutado que a verdade é a adaequatio rei et intellectus.

Mas Jesus nao disse. E o0 que temos daquele instante dramatico e
intenso da histéria do cristianismo € o siléncio incéBmodo e inquietante daquele
que afirmou ter vindo para “dar testemunho da verdade”.

INTRODUCAO

O ensaio Sobre a esséncia da verdade, de Martin Heidegger, publicado
em 1943, consistiu, originalmente, num conjunto de conferéncias proferidas em
1930 e é considerado uma de suas obras mais dificeis.



Nosso objetivo neste trabalho é apenas o de compreender o que
Heidegger pretendia dizer naquelas conferéncias. E, portanto, um esforco de
entendimento. Vamos procurar fazer isso a luz do proprio texto. Heidegger
desenvolve seu raciocinio conforme um procedimento l6gico muito proprio e
nem sempre estabelece com precisao e clareza a conceituagcéo das categorias
que utiliza. E a totalidade do texto que permite a compreensdo dos seus
momentos: suas proposi¢des iluminam-se reciprocamente e seu sentido €
esclarecido pela visdo propiciada pelo conjunto do ensaio.

O texto é, em Heidegger de modo especial, um tecido: todas as suas
partes so tém sentido e s existem porque estado entrecruzadas, entrelacadas.
Portanto, buscando acompanhar a estrutura l6gica do texto (seria, talvez,
melhor dizer: sua tessitura original), devemos articular conceitos/idéias que vao
se esclarecendo progressivamente em diferentes momentos do ensaio.

O trabalho que desenvolvemos aqui, de carater basicamente
interpretativo, é centrado exclusivamente no proprio ensaio de Heidegger. Nao
utilizamos, de forma direta, pelo menos, referéncias de outras obras do proprio
Heidegger ou outros autores. O que fizemos foi como um mergulho em Sobre a
esséncia da verdade para conhecé-lo por dentro e em si mesmo.

E esse nosso objetivo: entender o que o autor disse sobre a esséncia
da verdade. Nao pretendemos — e ndo vamos — fazer nenhuma avaliacédo
critica. Vamos, apenas, escuta-lo, ouvi-lo atentamente.

Sabemos que toda interpretacao ja € reinterpretacdo e que sempre se
escuta do lugar onde se esta (e como Heidegger sabe disso!). Mas tentaremos
— ao menos, tentaremos — estar abertos ao segredo que ele quer nos contar: a
esséncia da verdade.

Este estudo sera desenvolvido da seguinte forma: primeiramente,
abordaremos o que chamamos de “pressuposto antropologico” heideggeriano.
N&o se fala da verdade ou do conhecimento sem uma compreensédo do que é o
ser humano. Por isso, antes de enfrentarmos a estrutura logica da reflexdo de
Heidegger, consideramos ser apropriada uma rapida visdo de sua concepcao
antropolégica (I - Pressuposto Antropolégico). Entretanto, repito, a luz
exclusivamente do préprio texto do filésofo. Portanto, nos limites do que
interessa ao problema em pauta.

A seguir, acompanharemos 0s passos do raciocinio conforme proposto
no texto de Heidegger. Primeiro, a questdo da compreensdo da relacdo
convencional entre verdade e conformidade (Il - Verdade e conformidade).
Depois, 0 avanco do pensamento rumo a busca do que seria, afinal, a esséncia
da verdade (Ill - A esséncia da verdade). Finalmente, o mergulho decisivo ao
fundo do fundo da lagoa (IV - A esséncia da esséncia da verdade).

Vamos ao mergulho.

| - PRESSUPOSTO “ANTROPOLOGICO”

Sempre que se trata da questdo da verdade, trata-se de uma relagao
em que o eixo é o proprio homem. A discussdo em torno da verdade pressupde
uma concepcdo do que é o homem. Desse modo, precisamos,



preliminarmente, compreender o pressuposto antropoldgico que fundamenta o
ensaio de Heidegger sobre a esséncia da verdade.

O homem &, antes de mais nada, o ser-ai', aquele que esta presente e
estd na presenca do mundo, das coisas, dos outros. O homem, ser-ai,
caracteriza-se fundamentalmente por isto: porque estd ai, estd no mundo.
Muito mais que isso: 0 homem é ai. O homem € imerso no mundo. O mundo é
imerso no homem. Nao ha um sem o outro. O homem néao é uma natureza ou
esséncia formal, universal e abstrata. O mundo ndo é apenas um espaco onde
o homem esta colocado ou um objeto estranho ao homem. Ser-no-mundo € o
modo de ser do ser-ai.

Estando no mundo, o homem se relaciona com outros entes: 0s que
nao sao ser-ai e 0s que também sdo ser-ai. Esse encontro é possivel porque o
homem constituido existencialmente por uma abertura que possibilita a relacao
do ser-ai com o0s outros entes. Essa € uma caracteristica exclusivamente
humana: sua abertura coloca-o perante os outros entes, convocando-o a nao
se fechar em si mesmo, a ndo se limitar a sua concretude imediata.

Ou seja, faz parte da estrutura do homem, enquanto ser-ai, poder
deixar ser o ente (essa expressdo sera daqui em diante grafada com hifen
como na traducédo: deixar-ser).

Podendo deixar-ser o ente, o homem é como EK-SISTENTE , quer
dizer, aquele que “existe para fora”. O ser-ai tem sua subsisténcia constituida
numa dimensao de ser aberto ao outro. Mas o é, também, IN-SISTENTE, isto
€, possibilidade de esquecer-se de sua dimensdo profunda de abertura e
fechar-se sobre si mesmo. Este carater IN-SISTENTE é também constitutivo do
ser humano. Nesta dinamica entre a ek-sisténcia e a in-sisténcia se
desenrola a vida humana.

O homem é um ente historial (esse neologismo foi criado para
diferenciar do adjetivo “histérico” que tem uma conotacdo muito determinante
de localizacdo histérica). Isso quer dizer que o ser humano ndo € apenas mais
um ser dentro da natureza. Ele se caracteriza por sua insercédo na historia, ou
melhor, o devir histdrico o constitui enquanto tal — o que ndo ocorre com 0S
outros entes. Isso significa também que o homem é constituido por sua
insercao histoérica (por isso € ser-ai) e também que o homem é capaz de fazer
histéria. Entretanto, o homem sé se tornou um ser historial quando se abriu ao
ente, isto é, tornou-se ek-sistente: “... a ek-sisténcia do homem historial
comeca naquele momento em que o primeiro pensador € tocado pelo
desvelamento do ente e se pergunta o que é o ente” (34).

Em sintese, podemos dizer que a possibilidade da verdade esta dada
porque o homem, enquanto ser-ai, € constituido por uma abertura que o
caracteriza como ek-sistente. Em outras palavras: o0 homem & uma presenca
no mundo capaz de acolher o ser.

Il - VERDADE E CONFORMIDADE

A mais universal, tradicional e inquestionavel conceituacédo da verdade
esta na formula: “a verdade € a adequacao da coisa e da inteligéncia’. Mesmo



agueles pensadores que negam a possibilidade de tal ocorréncia — 0s céticos —
nao negam que seja essa a definicdo mais correta da verdade.

Tal definicdo tem duas dire¢Ges: significa, por um lado adequacédo da
inteligéncia a coisa (realidade) e, por outro lado, adequacdo da coisa a
inteligéncia. Essa duplicidade direcional, contudo, conserva a mesma
compreensao basica: a esséncia da verdade consiste na conformidade entre
Razado e Realidade, mesmo entendendo que, dependendo da direcdo que se
assume, ha diferencas substanciais de conteudo.

Por outro lado, a ndo-verdade € o oposto disto: é a “ndo concordancia
da enunciagdo com a coisa” (25).

Na perspectiva convencional, aqui esta resolvida a questdo. Heidegger,
contudo, questiona 0 que se entende por “concordancia de uma enunciagéo
com uma coisa”.

As caracteristicas constitutivas da enunciacdo e da coisa séo
substancialmente diferentes. Heidegger, a partir do exemplo da moeda, busca
concretizar essa diversidade:

A moeda € feita de metal. A enunciacdo ndo é de nenhum modo
material. A moeda € redonda. A enunciacdo ndo tem nenhum caréater
espacial. A moeda permite comprar um objeto. A enunciagéo jamais é
um meio de pagamento. Mas apesar de todas as diferencas, a
enunciagdo em questdo concorda, enquanto é verdadeira, com a moeda
[...].-. Como pode aquilo que é completamente diferente, a enunciagao,
adequar-se a moeda de cinco marcos? Esta enunciacdo deveria entao
tornar-se uma moeda e desta maneira cessar absolutamente de ser ela
mesma. Mas isto a enunciagéo jamais consegue.(26)

Considerando, entdo, a diferenca substantiva entre a enunciagéo e a
coisa — ndo havendo identidade entre os dois elementos — ele pergunta: “Como
pode uma enuncia¢cdo, mantendo sua esséncia, adequar-se a algo diferente, a
uma coisa?” (26).

Descarta-se, logo, a idéia de que a adequacdo seja o estabelecimento
de uma igualdade entre desiguais. E preciso, pois, investigar a natureza dessa
relacdo enunciado-coisa para entender o sentido preciso dessa adequacao.

A enunciagéo, ao dizer algo de um objeto, o apresenta e “apresentar
significa aqui,[...], deixar surgir a coisa diante de ndés enquanto objeto” (27).
Deixar surgir a coisa: essa € a expressao chave para o entendimento dessa
relacdo. O homem € o ser capaz deste comportamento: deixar surgir. Por
outro lado, a coisa deve “cobrir um ambito aberto para o nosso encontro” (27),
isto é, ela deve, de alguma forma, estar acessivel, ou melhor, deixar-se
conhecer, deixar-se descobrir. Heidegger entende que ha um dinamismo
mesmo na coisa que a faz revelar-se, mantendo-se, entretanto, ela mesma: &
quase uma epifania.

Temos, portanto, uma recompreenséo dos dois termos da adequacao,
com uma visdo dinamica desses termos: a coisa que se manifesta e que pode,
agora, ser chamada ente. E a inteligéncia, compreendida agora ndo mais
apenas como uma Razao objetiva, mas como um “comportamento que esta
aberto sobre o ente” (28).



Para que aconteca a conformidade, a concordancia, sabemos que o
“ente mesmo se pro-pde” (significando, ao mesmo tempo, por-se a frente e
por-se no lugar de ...) e “a enunciagédo recebe a ordem de exprimir o ente...”
(28). Heidegger sabe, contudo, que é possivel ndao ocorrer tal obediéncia.

Neste momento da reflexdo, é possivel descobrir qual o fundamento
que possibilita a concordancia (conformidade, adequacao). “A enunciacéo
recebe sua conformidade da abertura do comportamento” (28). O que
possibilita que uma enunciacdo seja verdadeira — de acordo com 0 ente que
exprime — €& o fato primordial de o comportamento ser aberto ao ente,
deixando-se guiar por sua manifestacdo. Portanto, a esséncia da verdade néo
pode ser definida pela concordancia em si mesma, mas deve ser procurada
nesta abertura do comportamento, desde que é ela que torna possivel a
conformidade.

Mas “qual é o fundamento da possibilidade intrinseca da abertura que
mantém o comportamento e que se da antecipadamente uma medida ?” (29).

Il - A ESSENCIA DA VERDADE

Os termos da pergunta acima nos indicam que o0 comportamento que
se abre para o ente, deve possuir uma medida antecipada (a priori) que torne
possivel a conformidade. O fato de o comportamento ser aberto ndo quer dizer
gue ele seja absolutamente indeterminado. Nesse caso, a conformidade seria
relegada as chances do acaso. Existe uma medida diretora, “recebida
antecipadamente como dom prévio” (28), que guiara o comportamento rumo a
conformidade.

Para que uma enunciacao se ponha de acordo (conforme ao ente que
se manifestou), € necessario que o mesmo dom que confere a medida
diretora também instaure o0 homem como “livre, dentro do aberto” (29). Em
dltima instancia, o que possibilita ao homem o acolhimento do ente de tal modo
que ocorra uma concordancia/conformidade/adequacéo entre objeto e
enunciacao (ou coisa e intelecto) é a LIBERDADE. “A esséncia da verdade € a
liberdade” (30), exatamente por ser ela o fundamento ultimo que torna possivel
ao homem — e s6 ao homem — chegar a verdade.

Mas em que consiste a liberdade para se poder afirmar que ela é a
esséncia da verdade?

Normalmente, entendemos a liberdade como um acessorio do ser
humano, vinculando-a sempre a determinados aspectos da vida humana:
liberdade politica, liberdade de expressdo, liberdade de ir e vir, etc..
Comumente, a liberdade é percebida como auséncia de constrangimento (agir
livremente), como possibilidade de opcao (sou livre para escolher o que
guiser), ou mesmo disponibilidade para algo (estou livre para fazer isto).

Heidegger compreende a liberdade como uma categoria positiva e
substantiva na constituicdo do homem. A liberdade € o elemento originario
formador do homem historial. Portanto, a liberdade ndo € uma propriedade (no
sentido de posse) do homem mas é fundante da prépria humanidade. Em suas
proprias palavras:



O homem né&o possui a liberdade como uma propriedade, mas antes,
pelo contrario: a liberdade, o ser-ai, ek-sistente e desvelador, possui 0
homem, e isto tdo originariamente que somente ela permite a uma
humanidade de inaugurar a relacdo com o ente em sua totalidade e
enguanto tal, sobre o qual se funda e esboca toda a historia. (35)

A forma como a liberdade se revela é no deixar-ser o ente. E deixar,
aqui, ndo indica uma omissao ou indiferenca mas uma acao: a acao de abrir-
se, ou melhor, “entregar-se ao aberto e a sua abertura, na qual todo ente entra
e permanece” (32).

Recuperando o termo grego alétheia, usualmente traduzido por
verdade, Heidegger propde uma compreensdo que considere o significado
original de alétheia, a saber, desvelamento. Sabemos quéo cheia de simbolos
e significados € essa palavra. Des-velar € tirar o véu que esconde 0
desconhecido. Assim, j& na primacial intuicdo grega, a verdade antes de ser
conformidade era o desvelamento do ente: € o ente levantando o véu que o
encobre para mostrar seu rosto. E o homem, por seu turno, esté ai, receptivo,
aberto a essa manifestacdo, a essa epifania do ente. Entretanto, essa
receptividade/abertura ndo é passiva nem quer dizer perder-se no ente — “se
desdobra num recuo diante do ente” (33). O que isso significa sendo que o
homem, na relacdo com o ente que se revela a ele, preserva sua identidade
dando um passo atras de modo a ndo ser absorvido pelo ente, assegurando
assim a distancia necesséaria que lhe dara a medida para a construcdo da
concordancia.

Nessa linha de raciocinio, Heidegger formula duas definicdes
complementares de liberdade:

I. “... a liberdade é, em si mesma, exposicdo ao ente, isto é, ek-
sistente” (33). A liberdade consiste em colocar-se a frente do ente,
nao ter medo de expor-se (EX-por-se), de aceitar a presenca do
ente tal como ele se apresenta. Somente um ser dotado de
liberdade pode fazer isso. Os seres que nao tém liberdade n&o séo
capazes de tal postura, porque estéo fechados sobre si mesmos. A
liberdade é a caracteristica do ek-sistente.

[I. “.. a liberdade € o abandono ao desvelamento do ente como tal”
(33). Entendidas as consideracbes anteriores, sobretudo que
abandono nao significa passividade, é que se pode chegar a essa
definicdo. A garantia da verdade esta em que o homem se
apresenta desarmado ao ente que se desvela. A liberdade é a
categoria existencial basica que faz o homem ultrapassar os limites
naturais, fisicos (physis) do ente, tornando-se ek-sistente.

Enfim, Heidegger retirou a discussdo sobre a questédo da liberdade do
plano puramente ético e lancou-a para o plano metafisico, ou melhor,
transformou-a numa categoria existencial constitutiva do homem e, mais que
isso, fundamento mesmo da prépria verdade.

IV - A ESSENCIA DA ESSENCIA DA VERDADE



Como vimos até agora, a liberdade ndo se confunde com, nem esta
sujeita ao arbitrio humano. Entretanto, “porque a verdade é a liberdade em sua
esséncia, o homem historial pode também, deixando que o ente seja, nédo
deixa-lo ser naquilo que ele é e assim como €” (36). Ou seja, sendo a liberdade
também possibilidade, a néo-verdade pode ocorrer quando a “a aparéncia
passa a dominar” (36). A liberdade confere ao homem uma diretriz que orienta
o homem a deixar que o ente seja. Mas o homem historial pode nédo deixar o
ente ser como ele €. Neste momento, aflora a ndo-verdade: “o ente € encoberto
e dissimulado” (36). E nos deparamos com a ndo-esséncia da verdade.

N&o-esséncia da verdade ?

Ao longo da historia, a ndo-verdade tem sido descuidada em razdo de
que, se a ndo-verdade ndo é a verdade, ela € insignificante para o
conhecimento da verdade. Além do mais a ndo-verdade tem sido vista como
consequéncia da limitacdo humana.

Mas Heidegger ndo pensa assim. Da mesma forma que a esséncia da
verdade ndo esta sujeita ao arbitrio humano, a ndo-esséncia da verdade, como
sua correlata necessaria, também nao pode ser entendida nesta dependéncia
do homem. “A ndo-verdade deve, antes pelo contrario, derivar da esséncia da
verdade” (36).

Como ja sabemos, pela liberdade que torna o homem ek-sistente, o
seu comportamento esta disposto ao ente em sua totalidade. Essa disposi¢cao
de humor (é bom ter claro que ndo € um ‘estado de alma’) “se origina da
revelacdo do ente em sua totalidade” (38).

Antes de prosseguir, seria bom entendermos o0 que vem a ser esta
locucdo “em sua totalidade” que Heidegger tanto realga. O conhecimento, na
perspectiva do senso comum ou mesmo na perspectiva da ciéncia, aborda as
coisas em suas individualidades enquanto objetos ou enquanto dados da
realidade. Além disso, nesses niveis de conhecimento, trata-se de parcelas da
coisa que se conhece. Desse modo, 0 ente aparece fragmentado: somente
partes dele se manifestam, e a soma dessas partes ndo o revelara em sua
totalidade.

Em suma: “E justamente neste nivelamento simplista que tudo
conhece e apenas conhece que se torna superficial a revelacéo do ente...” (38).

A categoria da totalidade indica a dimens@o mais intima do ente, para
além da aparéncia e da superficie, opondo-se a individualizacdo e
fragmentacao. A totalidade refere-se ao ser em sua integridade.

Retornando ao raciocinio: o homem € dotado de uma disposicao de
humor para o ente em sua totalidade. Contudo “este ‘em sua totalidade’ jamais
se deixa captar a partir do ente que se manifestou” (38). Quer dizer: o ente —
particular, especifico — que se manifestou, ndo revela sua totalidade. Dai infere
Heidegger que a mesma totalidade que estabelece, que institui no homem a
abertura para o ente em sua totalidade, ao mesmo tempo, esconde-se no ente
através do qual se manifestou. Portanto, “permanece (...) o ndo-disposto (nao-
determinado) e o ndo-disponivel (indisponivel, indeterminével)” (38).

Estamos, pois, falando da dissimulacéo.

A dissimulagdo é uma caracteristica intrinseca do deixar-ser pois a
abertura do homem ao ente acaba deixando escapar a totalidade do ente.



Como sabemos, o termo dissimulacdo denota, primeiramente, disfarce.
Dissimulacdo é, etimologicamente, simular mais, quer dizer: tornar-se
parecido demais, assemelhar-se muito. A dissimulagdo consiste, aqui, na
“semelhanca de verdade” que ilude o homem e o faz sentir-se satisfeito com
a ‘verdade’ que pensa ter encontrado. Donde, a conotacdo de uma sutil
‘enganacao’. O homem pensa que des-velou o ente, mas a verdade — a
esséncia da verdade que reside na totalidade do ente — permanece velada. Por
isso, “0 velamento (...) pertence a esséncia da verdade” (39). Ora “como 0
velamento é aquele que recusa o des-velamento a alétheia” (39), quer dizer é
a ndo-verdade, “a ndo-verdade pertence a esséncia da verdade” (39).

O encontro do homem com o ente, em razdo do estatuto mesmo que
rege este encontro, € simultaneamente desvelamento e velamento, revelacao e
segredo: estamos, neste momento, na presenca do misterio.

O mistério, em ultima instancia, é que preside o homem enquanto ser-
ai ek-sistente — “o mistério (a dissimulacdo do que esta velado) como tal
domina o ser-ai do homem” (39), pois “0 mistério é a ndo-esséncia original da
verdade” (39).

No dia-a-dia, 0 homem tende a esquecer essa dimens&do. Acomoda-se
a realidade imediata, util e conveniente. O homem, ek-sistente, in-siste,
subsistindo apenas dentro de si mesmo, voltado para si mesmo. Mas “mesmo
na existéncia insistente reina o mistério” (42).

O homem ¢, portanto, dinamicamente ek-sistente e in-sistente — aberto
ao ente e fechado sobre si mesmo (e entendamos esta expressao fechado
sobre si mesmo ndo no sentido moral de egoista mas no sentido — metafisico
— de impermeavel ao ente em sua totalidade). O homem se movimenta,
entdo, entre o mistério e a realidade corrente numa espécie de vai e vem. A
esta andanca sinuosa é que chamamos errar: caminhar sem destino. Errante
—ndmade. Ser errante é uma propriedade fundamental da condi¢gdo humana: o
homem existe na errancia.

Dessa forma, a questéo do erro ndo se coloca mais em termos de um
equivoco ou engano ocasional. O erro, em suas diferenciadas e especificas
manifestacdes, é fruto da condicdo primordial do homem de encontrar-se, de
existir na errancia.

A errancia € a anti-esséncia fundamental que se opde a esséncia da
verdade. A err@ncia se revela como o espaco aberto para tudo o que se
opde a verdade essencial. A errncia é o cenario e o fundamento do
erro. (43)

Sendo a erréncia uma dimensdo necessaria e inelutavel do ser do
homem, exatamente sob o aspecto da relagdo do homem com a verdade, “a
errancia pertence a esséncia originaria da verdade” (44), assim como O
mistério.

Enfim, entendemos que Heidegger chegou ao apice de seu raciocinio
gue podemos formular assim:

1°. aesséncia daverdade é aliberdade;

2°. aliberdade se constitui no amago da relagcdo mistério-errancia;



3° a esséncia da esséncia da verdade consiste na relagéo

mistério-errancia.

De fato, Heidegger chama a dinamica mistério-errancia de “originaria
esséncia da verdade”, designando-a por “reino do mistério da errancia’. E
assim que se pode entender a proposicdo que me parece a sintese de toda a
tese heideggeriana sobre a esséncia da verdade:

A liberdade, compreendida a partir da ek-sisténcia in-sistente do ser-ai,
somente é a esséncia da verdade (como conformidade da
apresentacdo) pelo fato de a proépria liberdade irromper da originaria
esséncia da verdade, reino do mistério da errancia. (44-45) (sublinhado
meu).

Daqui, conclui Heidegger, que “o deixar-ser o ente enquanto tal e em
sua totalidade” s6 ocorre quando deixar-ser “é assumido em sua esséncia
originéria” (mistério/errancia), a saber, no momento em que se toma a decisao
de ir em busca do mistério, reconhecendo que se vai atravessar a esfera da
errancia. Essa consciéncia € que permitirdA ao homem néo se perder no ente
ou estacionar nas verdades parciais. Estara, nessa hora (hora em que se torna
ser historial), posta para o homem a questao do ser. “A perspectiva sobre o
mistério, que se descerra a partir da errancia, pde o problema da questdo que
unicamente importa: que é o ente enquanto tal em sua totalidade” (45).

Aqui comeca a filosofia ou, mais precisamente, a metafisica.

CONCLUSAO

A trajetéria percorrida por Heidegger em sua reflexdo sobre a esséncia
da verdade, deslocou a verdade do campo estritamente epistemoldgico para o
campo metafisico. Nesse sentido, a verdade ndo se restringe a relacéo
intelecto-objeto. E ndo esta na dependéncia exclusiva do ser humano, da sua
competéncia ou do seu limite. A verdade continua sendo uma relagdo, porém
uma relagdo que envolve seres de uma forma integral, o ente — ndo somente
em sua visibilidade de objeto — e o0 ser-ai ek-sistente — ndo apenas uma
racionalidade humana desencarnada e universalista.

A partir dessa recompreensdo, tornou-se possivel recuperar o sentido
do mistério como a alma mesma da verdade. A importancia histérica do
resgate do mistério — o velamento no desvelamento do ser — €, sem duavida,
algo revolucionario no pensamento ocidental.

A tradicdo européia — Enrique Dussel diria: 0 nucleo ético-mitico indo-
europeu — tem compreendido a verdade como luz, claridade, clareza. E a
Razado € o foco iluminador do mundo que precisa ser dominado cientifica e
tecnicamente. Tal compreensdao nao admite, obviamente, o obscuro, 0
inalcancavel. O seu pressuposto é de que tudo esta disponivel , mais cedo ou
mais tarde, para o homem. E Heidegger vem lembrar que ha um momento, ha
uma dimenséo, ha um recanto que estara sempre indisponivel. E isso é tado
sutil e suave que o homem pode ndo se dar conta de que, nas suas
descobertas crescentes e cumulativas, falta alguma coisa que ele pensa que
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descobrird a seguir, e a seguir e a seguir... E o ente em sua totalidade vai se
dissimulando — e o homem nao percebe que, como numa artimanha, a
verdade definitiva vai sendo adiada. E o homem insistindo na sua busca
rotineira de pequenas verdades que se atropelam, acaba esquecendo que
esqueceu alguma coisa. Talvez, a esséncia da verdade.

A histéria do pensamento ocidental, passando por todos 0s ismos —
idealismo, realismo, empirismo, racionalismo, iluminismo, materialismo
(dialético ou n&o) — perdeu-se na superficie do ente: € o que Heidegger veio
denunciar. Sobretudo nossa sociedade contemporanea, convencida de sua
eficiéncia cientifica e tecnoldgica, tem se iludido pensando estar encontrando a
verdade a cada avan¢o rumo ao conhecimento das estruturas fisicas, quimicas
ou biolégicas da natureza. E sequer se da conta de que ndo sabe mesmo o
que a vem a ser isto: Natureza. Diriamos mais: ndo sabe mesmo o que
significa Vida, Morte. Nao sabe o que é Existir. Sequer imagina, portanto, o que
€ 0 SER. A euforia humana € apenas ilusédo, a ilusdo de ter descoberto o
segredo das coisas. Des-coberto ? Nao — diz Heidegger. Enquanto o homem
nao tiver “consciéncia’ de que perambula na esfera da errancia e partir em
busca do mistério, continuard circulando na periferia da verdade.

Por tudo isso é que Heidegger conclui delegando a filosofia a
responsabilidade dessa tarefa que escapa aos interesses e as possibilidades
do senso comum. A esséncia da verdade sO tem sentido quando articulada
com a verdade da esséncia. Esséncia: “sob esse conceito ‘esséncia’ a
filosofia pensa o ser” (48). Entdo, a questdo da esséncia da verdade é
explicitamente lancada para o campo da metafisica e ele j& pode afirmar: “a
esséncia da verdade é a verdade da esséncia” (49).

Contudo Heidegger, na Observacdo anexa ao final do ensaio, afirma:

Aparentemente o pensamento se movimenta no caminho da metafisica
e, contudo, realiza, em seus passos decisivos — que conduzem da
verdade como conformidade para a liberdade ek-sistente e desta para a
verdade como dissimulac&o errdncia — uma revolucdo na interrogacao,
revolucdo que ja pertence a superacdo da metafisica. (49)

Portanto, Heidegger tenta esclarecer que sua proposta caminha na
direcdo da superacdo da metafisica — o que exigiria um mergulho mais
profundo no processo de reflexao.

Enfim, o fildsofo fez uma complexa viagem. Evidentemente, sua base
conceitual repousa sobre SER E TEMPO. Talvez, por essa razdo, nédo tenha se
preocupado especificamente em esclarecer ou estabelecer conceitos (como ele
mesmo diz ao final) mas em percorrer o caminho, ao mesmo tempo em que o
ia abrindo. Assim, foi abracando dimensfes novas e angulos novos a medida
que se aprofundava na reflexdo sobre o tema, fiel ao principio kantiano citado
na conferéncia de que a filosofia deve “ser guardia de suas proprias leis”.

A intensidade da presenca do novo trabalho que estudamos justifica
sua prolixidade. Tanto o procedimento quanto 0S conceitos com 0s guais ele
trabalha sdo inusitados e ainda em processo de construcdo. Muita coisa
permanece ainda obscura, mas, inquestionavelmente, podemos dizer que
Heidegger levantou um desafio fundamental ao nosso tempo: o de repensar em
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termos mais radicais seus conceitos mais usuais: o de liberdade, de
existéncia e de verdade.

CITACOES

! A traducao que utilizei verte o termo dasein por ser-ai. Em outras traducdes, como na de Ser

e tempo (traduzida por Méarcia de S4 Cavalcante) o dasein é traduzido por presenca.

> HEIDEGGER, Martin. Sobre a esséncia da verdade/A tese kantiana sobre o ser. Rio de
Janeiro: Livraria Duas Cidades, 1970. Como utilizo apenas essa obra, limitar-me-ei a
referir o nimero da pagina apés as citacdes.
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